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Resumen

Durante la denominada Campafia de Desierto en Argentina entre 1878 y 1884 miles de prisioneros
indigenas fueron trasladados, repartidos y esclavizados en diversas provincias del pais. Si bien este
proceso ha sido estudiado desde diversas aproximaciones, muy poco conocemos aun de la perspectiva
de los propios indigenas que vivieron el proceso. Especialmente, no contamos con analisis sobre testi-
monios de los prisioneros que narren sus vivencias del proceso.

En este articulo intentamos llenar una pequefa parte de este vacio reconstruyendo dos biografias de
mujeres indigenas prisioneras y repartidas en Mendoza tomando las entrevistas que realizo el antropod-
logo Carlos Rusconi entre 1939 y 1943 a antiguos prisioneros ain vivos, y que incluy6 bajo la forma de
comentarios y fragmentos dispersos en su vasta obra publicada.

El “mito de fin” de los indigenas en Argentina constituido sobre la Campana del Desierto tiene que
ver en parte con la brecha autobiografica: la escasez de memorias sobre trayectorias de vida individua-
les que plasmen la experiencia de continuidad de los indigenas entre el periodo previo y posterior a las
campafas militares, entre la vida en los territorios indigenas libres y su incorporacion forzada en la
sociedad argentina. Por eso es crucial reponer historias o trayectorias de vida individuales. Particula-
rizar permite humanizar la experiencia de los prisioneros indigenas repartidos sacandolos de las meras
estadisticas o bases de datos, y ademas proyectarnos a la experiencia de vida de protagonistas concretos
del paso entre su presencia y su “desaparicion”, permiten romper con mayor fuerza que otros analisis el

sentido comin o el mito de extincion de los indigenas en Argentina.
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Resumo

Durante a chamada Campanha do Deserto na Argentina, entre 1878 ¢ 1884, milhares de prisioneiros
indigenas foram transferidos, distribuidos e escravizados em varias provincias do pais. Embora esse
processo tenha sido estudado sob diversas abordagens, sabemos muito pouco sobre a perspectiva dos
povos indigenas que vivenciaram o processo. Em particular, ndo temos andlise de depoimentos de pre-
SOS que narram suas experiéncias no processo.

Neste artigo tentamos preencher uma pequena parte dessa lacuna reconstruindo duas biografias de
mulheres indigenas presas e distribuidas em Mendoza, a partir das entrevistas que o antropdlogo Car-
los Rusconi realizou entre 1939 e 1943 com ex-prisioneiras ainda vivas, ¢ que incluiu em na forma de
comentarios e fragmentos espalhados por sua vasta obra publicada.

O “mito do fim” dos povos indigenas na Argentina constituido na Campanha do Deserto tem a ver
em parte com a lacuna autobiografica: a escassez de memorias sobre trajetdrias de vida individuais que
captem a experiéncia de continuidade dos povos indigenas entre o periodo anterior e depois das cam-
panhas militares, entre a vida nos territorios indigenas livres e a sua incorporacdo for¢ada na sociedade
argentina. E por isso que ¢ crucial reabastecer histérias ou trajetérias de vida individuais. Particularizar
permite humanizar a experiéncia dos presos indigenas distribuidos, retirando-os de meras estatisticas
ou bancos de dados, e também nos projetar na experiéncia de vida de protagonistas especificos da passa-
gem entre sua presenca e seu “desaparecimento”, permitindo-nos romper com maior for¢a do que outras

analises do senso comum ou do mito da extingdo dos povos indigenas na Argentina.
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Abstract

During the so-called Desert Campaign in Argentina between 1878 and 1884, thousands of indige-
nous prisoners were transferred, distributed and enslaved in various provinces of the country. Although
this process has been studied from various approaches, we know very little about the perspective of the
indigenous people who lived through the process. In particular, we do not have analyses of the testimo-
nies of the prisoners who narrate their experiences of the process.

In this article we try to fill a small part of this gap by reconstructing two biographies of indigenous
women prisoners and distributed in Mendoza, taking the interviews that the anthropologist Carlos Rus-
coni conducted between 1939 and 1943 with former prisoners still alive, and which he included in the
form of comments and fragments scattered in his vast published work.

The “myth of the end” of the indigenous people in Argentina built on the Desert Campaign has to
do in part with the autobiographical gap: the scarcity of memories about individual life trajectories that
capture the experience of continuity of the indigenous people between the period before and after the
military campaigns, between life in the free indigenous territories and their forced incorporation into
Argentine society. That is why it is crucial to restore individual stories or life trajectories. Particular-
izing allows us to humanize the experience of the distributed indigenous prisoners by removing them
from mere statistics or databases, and also projecting ourselves into the life experience of specific pro-
tagonists of the passage between their presence and their “disappearance,” allowing us to break with
greater force than other analyses the common sense or the myth of the extinction of indigenous people

in Argentina.
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Introduccion

En 1997, guiado por un amigo comun, visité a Julidn Céceres Freyre, antiguo director del
Instituto Nacional de Antropologia, en su departamento de Buenos Aires. Buscaba un antiguo
diccionario huarpe del siglo XVII, que mi amigo me habia asegurado poseia en sus bibliotecas.
Incunables como ese —se rumoreaba— provenientes de continuas sangrias de los archivos del
instituto, se ocultaban en las estanterias que cubrian todos los ambientes y pasillos del depar-
tamento estilo francés de la Avenida Callao. Su propietario era un solitario octogenario cuyo
unico propdsito vital consistia, al parecer, en preservar lo que a todas luces era un importante
legado pero que, ademas de exceder sus capacidades fisicas y econdmicas de mantenimiento,
no tenia interlocutores.

No esperaba, sin embargo, que esta decadente Biblioteca de Alejandria portefia ocultara un
secreto mas sordido y misterioso que el diccionario huarpe del padre Luis de Valdivia, secreto
que s6lo muchos afios después pude dimensionar cabalmente, y que fue mi ingreso en la temati-
ca que abordo en este articulo: las memorias de las mujeres indigenas prisioneras y esclavizadas
durante la Campafia del Desierto en la Argentina de fines del siglo XIX, en diversas etapas entre
1878 y 1884.

El anciano se mostrdé amable con mi solicitud. Pero a lo largo de una extendida conversa-
cion que rodeo y finalmente olvido el tema de mi interés, direcciond la conversacion a su su-
puestamente aristocratica genealogia para recalar en su parentesco con personajes que habian
participado en la Campafia del Desierto. Previamente habia mostrado que su tesoro no estaba
compuesto solo de libros, como su impecable Mauser deportivo con gatillo a pelo, con el cual
recorria los cerros de su La Rioja natal. Para probar su linaje, me mostré su coleccion de fotos
de la Campaifia del Desierto, cuyo origen lamentablemente no recuerdo; y finalmente, después
de revolver un rato en un cuarto contiguo, sali6 enarbolando triunfal una faja de cuero negro y
lustroso.

“Era de una pampita”.

Se trataba, en efecto, de la faja perteneciente a una joven indigena que habia sido traida du-
rante la Campafia del Desierto y entregada a ancestros del folklorista, viviendo varios afios en
el seno de la familia. A pesar de la poca trascendencia social de la indigena, su memoria habia
sido demasiado perdurable y significativa para esta familia aristocratica, hasta quedar como el
principal fetiche de Caceres Freyre. El recuerdo habia permanecido como la marca de su cuerpo
en el cuero.

En este articulo nos aproximaremos a la historia y memorias de las prisioneras indigenas
que sufrieron el proceso de incorporacion y esclavizacion en las familias de las elites argentinas
durante y después de la Campana del Desierto.

Mucho se ha avanzado en el conocimiento de lo que hasta hace muy poco era un tema mar-
ginal o casi inexistente para la historiografia y la antropologia y en general desconocido para el
publico. En este articulo no podré detallar todos los hallazgos realizados, pero destacaré algu-
nas lineas principales que interesan para sus objetivos.

En trabajos previos, abordamos distintos aspectos del proceso de incorporacion forzada—es-
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pecialmente nifos y mujeres— en Mendoza durante el periodo, y su destino posterior (Delrio
y Escolar, 2009; Escolar, 2023; Escolar, 2008; Escolar y Saldi 2018a; Escolar y Saldi, 2018b).
Desde hace décadas, diversas investigaciones han trabajado sobre el proceso de reparto y con-
finamiento de prisioneros durante la Campafia del Desierto. El aporte mas general fue desa-
rrollado por Enrique Mases (2010), detallando los proyectos estatales, los criterios aplicados
y los repartos de personas. Sin embargo, gran parte de sus datos y analisis fueron anticipados
por el historiador mendocino Pedro Santos Martinez (1972) y la antropdloga Diana Lenton
(1992), en particular respecto de los repartos y debates parlamentarios sobre el tratamiento de
los indigenas. Una serie de estudios posteriores se preocuparon por indagar las memorias de
los descendientes de quienes sobrevivieron a los traslados y las razias y retornaron a sus tierras
originales y formaron nuevas comunidades (Delrio, 2005; Ramos, 2010) o bien se insertaron en
la sociedad nacional, en las ciudades y estancias (Salomén Tarquini, 2010; Pérez Zavalla 2021).
Otro grupo de trabajos reconstruyo la historia del confinamiento de los indigenas en diversas
instalaciones militares o civiles, rurales y urbanas, algunas de ellas calificadas como “campos
de concentracion” (Delrio, 2005; Escolar, 2008; Nagy y Papazian, 2011).

Uno de los aspectos menos estudiados de este proceso son las memorias de los propios
indigenas que sufrieron el traslado, reparto, e incorporaciéon en la sociedad nacional, sin vol-
ver a formar comunidades en el antiguo territorio indigena. En efecto, si bien contamos con
aproximaciones a través de las memorias de sus descendientes, como hemos mencionado, la
escasez de fuentes que documenten el discurso de los protagonistas ha dificultado este obje-
tivo. Una excepcion lo constituyen los relatos tomados por Berta Koessler-Ilge (1954) y muy
especialmente por Robert Lehman Nitsche, transcriptos y analizados por Cano Llanquinao y
Pozo Menares (2013). Sin embargo, los testimonios en cuestion corresponden generalmente a
figuras importantes (notablemente, el cacique Manuel Namuncura en el caso de Lehman Nits-
che) y hombres medios. En cambio es practicamente nula hasta el momento la recuperacion de
narrativas propias de aquellos categorizados por los militares como “chusma”, es decir mujeres,
nifios y ancianos, que reconstruyan sus experiencias individuales de incorporacion en la so-
ciedad nacional o provinciales, desde la época previa en que vivian en comunidades indigenas
libres hasta su confinamiento, reparto y, sobre todo, el recorrido posterior hasta casi mediados
del siglo XX. Precisamente, este es el objetivo del presente articulo. Poder aproximarnos a las
biografias de incorporacion de mujeres como la “pampita” de Caceres Freyre, en su propia voz.
Reconstruiré algunas trayectorias de mujeres indigenas repartidas en areas urbanas y periurba-
nas de Mendoza desde su vida en las tolderias hasta la década de 1940 y las particularidades del
contexto académico local que intent6 ocultar o minimizar el proceso en la provincia, posibilito
la documentacion parcial, incompleta, pero abrumadora, de relatos propios de las prisioneras y
prisioneros.

La aproximacion que ensayo en este articulo no incluye ni reconstrucciones biograficas
completas, ni la recuperacion garantizada de voces originales. Mas bien, se trata de una meto-
dologia de “restauracion” de esos discursos a partir de fragmentos de narraciones y recuerdos
recabados por un tercero. Como veremos mas adelante, este trabajo estd basado en una serie
muy amplia de testimonios tomados por el naturalista y antropologo Carlos Rusconi entre las
décadas de 1930 y 1940 (1940, 1961, 1962) en la provincia de Mendoza, uno de los principales
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lugares de destino de los prisioneros y prisioneras indigenas. Rusconi entrevistd personalmente
a decenas de sobrevivientes de los repartos en la provincia, en un trabajo que, sin embargo, no
fue sistematico en cuanto al registro y organizacion de las entrevistas. En efecto, no he podido
hallar hasta el momento las entrevistas originales, sea en cuadernos o cintas magnetofonicas
en archivos locales, los que segtin sus descendientes fueron destruidas por la humedad en su
archivo privado. Sin embargo, fragmentos de estas entrevistas, notas o registros se encuentran
profusamente reproducidos a lo largo de toda su obra publicada para ilustrar diversos temas
relativos a la historia y etnografia indigena. En cada caso, se citan los nombres de las personas
y a veces ocasion y locacion de la conversacion. En algunos, el discurso referido de los indi-
genas esta glosado por el autor. Pero en muchos otros, se reproduce aparentemente el discurso
original, incluyendo rasgos gramaticales, lexicales y fonéticos. En este sentido, considero que
este material puede ser tipificado como testimonios autobiograficos referidos, mediados por la
actividad de interlocucion, transcripcion, seleccion, glosa y reproduccion de Rusconi y mi pro-
pia recuperacion e integracion de los mismos.

Se trata entonces de un avance parcial y de una faceta de una investigacion general sobre
Ixs prisionerxs de la Campaiia del Desierto que incluye como una de sus tareas de recuperacion
biografica la reorganizacion y unificacion de los fragmentos de entrevistas de Rusconi en testi-
monios individuales. En esta etapa preliminar, entonces, el objetivo no puede ser sino humilde
y limitado. No realizaré un andlisis y elaboracion tedrica compleja, ni siquiera suficiente, de los
testimonios o biografias, y son demasiadas las preguntas posibles sin responder. Mas bien, se
tratard de lograr una suerte de cronica contextualizada de algunas series de discurso de mujeres
indigenas, como si fueran testimonios etnograficos crudos, al menos de mi parte; obviamente
con una interrogante respecto del grado de induccion y seleccion por parte de Rusconi de cier-
tos temas, cuyo analisis quedara para otra ocasion.

La “Campafia del Desierto” fue el proceso de ocupacion militar del territorio indigena del
centro y sur de la actual Argentina, que en esa época ocupaba la mitad del pais, entre los afios
1878 y 1884, principalmente entre 1879 y 1882. La frontera indigena, en la época denominada
“frontera sur”, se habia mantenido desde el periodo colonial espafiol, aproximadamente en el
centro de las actuales provincias de Buenos Aires, Cordoba, San Luis y Mendoza. Al sur de la
frontera, hasta al extremo del continente americano, el territorio estaba poblado por diversos
grupos indigenas que en el norte y centro principalmente integraban lo que hoy se considera
pueblo mapuche (en la época identificados como pampas, huilliches y picunches, o simplemente
“indios de la Pampa” e “indios del Neuquén”) y mapuche-tehuelche, y en el extremo sur selknam
y yaganes. En la historiografia argentina se considera a este evento como el momento crucial
de construccion del territorio nacional y el inicio de la consolidacion del estado moderno, luego
de las guerras civiles entre las provincias y partidos politicos argentinos que abarcaron desde
la década de 1820 hasta las de 1870. La actual Argentina fue el resultado, entonces, de un largo
proceso de unificacion de diversas provincias que constituyeron sus propios estados luego de
las guerras de independencia con Espafia. Desde la independencia en 1816 hasta la década de
1870 no se logré una unidad politica como estado nacional y so6lo luego de la pacificacion de
esos conflictos y la generacion de un orden estatal en teoria federal, pero con rasgos de fuerte
centralizacion en Buenos Aires, el ejército nacional conquisto el territorio indigena.
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Las acciones militares fueron absolutamente desiguales en cuanto a los medios de resis-
tencia de los indigenas, que fueron derrotados casi sin combates formales, sino mediante una
serie de crueles expediciones punitivas, guerrillas y golpes de mano principalmente a las aldeas
nomades o “tolderias”. El blanco principal de la estrategia militar fueron las familias: ancianos,
mujeres y nifios denominados “chusma”, cuya captura era el medio para forzar a la rendicion
a los combatientes. En las paginas del diario E/ Nacional de Buenos Aires se postulaba lo que
era una de las premisas principales de las campafias. No solo la de exterminar a los indigenas,
sino, lo que mas bien ocurrio, la destruccion social y cultural y la asimilacion de los sobrevi-
vientes rompiendo sus lazos comunitarios y familiares y reduciéndolos a individuos aislados y
vulnerables.

Llevar la guerra de exterminio sin tomar prisionero al grande que ha de buscar otra vez la
pampa o la espesura de las selvas para robar y asesinar, sin perdonar al que, pequefio todavia,
tiene ya el odio instintivo al hombre civilizado. Y a los que aun no han saboreado el desenfreno
separémosles de los miembros de su familia, hagamosles otra naturaleza, si asi puede decirse,
llevémosles donde no oigan jamas el nombre de sus padres; donde no puedan despertarse los

instintos que corren en su sangre.!

Miles de prisioneros indigenas fueron confinados en reservas, barracones, campos de con-
centracion y presidios, y luego distribuidos en obrajes, ingenios, estancias o familias. Muchos
murieron durante los traslados, pero la mayoria sobrevivio en un contexto social drasticamente
diferente, en algunos casos hasta la década de 1950. La provincia de Mendoza, contigua a Chile
y antigua frontera indigena, fue uno de los principales puntos de destino.

Los ancianos, mujeres y nifios fueron trasladados a través de distancias de centenares o
miles de kilometros. Las memorias recogidas entre los sobrevivientes de estos traslados y sus
descendientes, y los comentarios de algunos cronistas criollos de la época, coinciden en afirmar
la extrema crueldad y terribles condiciones de estas marchas a pie o a caballo. Gran parte de los
indigenas desnutridos y desnudos, en pleno invierno, murieron en el camino; los que no podian
seguir fueron asesinados por los soldados en el lugar, generalmente degollados o con el tendon
de Aquiles cortado para que murieran desangrados y no pudieran escapar. La mayoria de los
ancianos fallecieron de este modo.

Las divisiones militares mendocinas (cuya participacion fue decisiva en el sector andino de
las campanas) trasladaron y repartieron como virtuales esclavos entre 3000 y 5000 personas,
sobre todo ancianos, mujeres y nifios provenientes de la Pampa Central, sur de Mendoza y la
Patagonia. El principal responsable fue el coronel y luego general Rufino Ortega, gestor de las
campaias en el oeste argentino y hombre de confianza del jefe nacional, entonces ministro de
guerra y luego presidente Julio A. Roca. Muchas familias o individuos de las elites recibieron en
efecto indigenas y Ortega poseyo cientos, o tal vez miles de ellos, hasta 1892 en sus propiedades
de Malargiie y Rodeo del Medio, y existen referencias escritas de la época sobre su presencia en
otros centros de confinamiento, estancias y casas de familia.

1 El Nacional, 10 de octubre de 1862.

UFRJ | MUSEU NACIONAL | RIO DE JANEIRO | ISSN 2764-9334 | 2025

149



MEMORIAS INSURGENTES | VOL 4 | NUM 4 | ARTIGO 6 | PAGINAS 142 A 167

La prensa local sigui6 los sucesos. En 1879, el periddico El Constitucional publicd datos
sobre esos contingentes. Uno de ellos constaba de 35 indios de lanza, 60 mujeres de mas de 16
afios y algun nifio de pecho?. Con esta remesa de personas se pretendia satisfacer una demanda
de trabajo en el servicio doméstico. El redactor afirmo que el centro de distribucion habia sido
“invadido por numerosas senoras y caballeros que iban a pedir chinas y chinitos para su servi-
cio, y en unas cuantas horas pudo distribuirse convenientemente toda la chusma’. Se afirmaba
en ese texto, ademas, que mas de 300 solicitudes de prisioneros no pudieron ser atendidas, y que
“tal ha sido la gran afluencia de pedidos, que creemos no equivocarnos al asegurar hubieran
tenido provechoso acomodo mil indiecitos de uno y otro sexo, siempre que su edad fluctuase
entre 6 y 12 aiios, que son los mds preferidos” Las chinas eran mujeres indias, y sus criaturas
eran los chinitos y las chinitas: el botin mas apreciado por las familias acomodadas de Men-
doza. Esta apetencia de mano de obra para el servicio doméstico continué estimulada por las
solicitudes civiles. En 1883 en otro articulo de prensa se comunico:

200 indios de chusma ha traido el Coronel Ortega a esta, por pedidos anticipados de numerosas
familias (...) Si hasta hoy no mandan las familias por los nifios o indias que fueron pedidos,

sabemos que el Coronel los va a dar a las familias que los soliciten mafiana.’

En la prensa mendocina también se escribid sobre la desesperacion de las mujeres indias
que intentaban salvar a sus bebés desnutridos entregandolos a mujeres blancas; pero también se
registraron casos de resistencia a la entrega de sus hijos o de si mismas. En cuanto a la primera
situacion, en 1883 una nota anénima denuncié que en uno de los potreros del ministro Manuel
Bermejo una mujer india habia suplicado a una sefiora que se llevara a su bebé porque no tenia
leche para amamantarlo. Ante esto, un “caballero” consternado por esta situacion y el terrible
hambre de los indios, mand6 a comprar pan para repartirlo, pero “...le resulto casi imposible
porque todos querian arrebatarlo y el pan no alcanzo para todos lo que produjo gritos y llantos
de grandes y chicos’®. En cuanto al segundo caso, nuevamente E/ Constitucional registrd los
hechos:

Para sacar las indias del sitio donde fueron alojadas y conducirlas hasta los vehiculos, que las
esperaban en la puerta principal, fue necesario con muchas de ellas emplear una moderada
violencia, pues se resistian obstinadamente a seguir a sus patrones o patronas (...) cuando los
recursos persuasivos nada podian, después de ejercitarlos varias ocasiones, recién se apelaba a

los extremos, pero sin maltratarlas’ .

—
2 “Se colocaron”, El Constitucional, 22 de noviembre de 1879, destacado nuestro.
3  Op. cit.
4  Op.cit.
5 “Reparto”, El Ferrocarril, 4 de febrero de 1883.
6  “Indios”, El Ferrocarril, 4 de febrero de 1883.
7  “Resistencia”, El Constitucional, 22 de noviembre de 1879.
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El reparto de los indigenas prisioneros y las condiciones de confinamiento y disposicion de
las personas es compatible con la nocion de esclavitud indigena. Sin embargo, esta situacion co-
lisionaba con la legalidad de la época, donde la esclavitud estaba oficialmente prohibida, luego
de un proceso que habia comenzado a principios del siglo XIX.

La esclavitud de los indigenas estaba prohibida en América con algunas excepciones dadas
por el derecho de apropiacion de prisioneros en algunos frentes de combate con indios insurrec-
tos, como ocurrid con las guerras de los espafioles contra los mapuches en Chile, denominada
la guerra de Arauco o de la Araucania. En cambio, la esclavitud de poblacion africana que con-
tinuo siendo legal en la Argentina hasta mediados del siglo XIX, ya que primero fue limitada
en 1813 a las personas que ya eran esclavos desde antes y luego fue abolida completamente en
la Constitucion Nacional de 1853. Sin embargo, pese a que los indigenas eran en teoria libres,
en la practica estaba institucionalizada en determinadas condiciones la disposicion forzada de
su fuerza de trabajo y cuerpos por parte de espafioles o criollos, muchas veces disimulada por
el régimen de encomiendas. A pesar de estar taxativamente prohibida, podemos sugerir que
durante la denominada “Campaia del Desierto” la disposicion y tratamiento de los prisioneros
indigenas adquiri6 en la practica, nuevamente, el caracter de esclavitud, aunque legalmente
estaba prohibida.

Segun testimonios que tomo el naturalista y antropdlogo Carlos Rusconi (1962), la mayoria
de los prisioneros fueron llevados a campos o propiedades rurales donde debian trabajar

...en las mas rudas tareas de campo, en otras de utilidad publica, o bien privada, como en el
caso de los numerosos individuos destinados a los campos que el General Ortega poseia en San
Rafael; o bien, en las tareas edilicias realizadas en Rodeo del Medio (Mendoza) y cuyas labores
ocuparon los brazos de unos 1000 aborigenes (Rusconi, 1962, p. 185-186).

Algunos observadores contemporaneos también consideraban que la situacion de los pri-
sioneros fue de esclavitud. En su monografia arqueoldgica y etnografica sobre las lagunas de
Guanacache, en el norte de Mendoza, el joven antropologo Alfred Métraux (1929) afirmé cono-
cer la presencia de indigenas “araucanos” establecidos en la provincia luego de la Campana del
Desierto, caracterizando su condicion como de esclavitud?.

Tout ce que je sais c’est que quelques groupes de ces Indiennes furent établis dans cette région
aprés la campagne du désert conduit par le général Roca, et dont le résultat fut la brutale exter-
mination des anciens maitres du désert. Ceux qui habitaient le sud de la province de Mendoza

furent traités avec une cruauté toute particuliere. Les survivants de ces affreuses et sauvages

8 Durante la década de 1920 el célebre antropdlogo belga paso parte de su adolescencia y juventud en Mendoza, donde
vivia su padre, el médico homoénimo, cursando inclusive parte de su educacion escolar en la provincia. En esa oportunidad
convivid con los habitantes huarpes de Guanacache al punto de que hablaba espafiol “como un lagunero”, segun relaté el
folklorista mendocino Juan Draghi Lucero —quien acompand algunos de sus viajes—al psiquiatra (también mendocino)
Fernando Pagés Larraya (mimeo). El texto de Pagés Larraya me fue entregado por él mismo y forma parte de mi archivo
personal.
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tueries furent dispersés dans la province ou on en fit don a diverses personnes comme domes-

tiques ou, plus exactement, esclaves (Métraux, 1929,p. 8).

En la traduccion del mismo texto publicada por la Revista de la Junta de Estudios Histéricos
de Mendoza (Métraux, 1937) se suprimieron o reemplazaron los adjetivos y sustantivos que
representaban la violencia ejercida contra los indigenas y la responsabilidad de las elites men-
docinas (entre corchetes, destacados con cursivas).

Todo lo que sé, es que algunos de estos indios se habian establecido en esta region después de
la campaiia del desierto dirigida por el general Roca, cuyo resultado fue la [brutal] extermi-
nacion de los antiguos duefios del desierto. Los indios que habitaban el sur de la provincia de
Mendoza, fueron tratados con bastante rigor y severidad [con una crueldad especial]. Los so-
brevivientes [de aquellas horribles y salvajes matanzas] fueron enviados a distintos puntos de
la provincia y repartidos entre diversas personas en calidad de sirvientes [o, mds exactamente,
esclavos] (Métraux, 1937p. 4).

Esta esclavitud, sobre todo de mujeres y nifios, se dio también a nivel doméstico, sirviendo y
viviendo en forma forzada en casas de familias de Mendoza, como el propio Rusconi evidencid
en numerosos testimonios que tomo de indigenas que habian sido repartidos. Estos testimonios
constituyen un documento inestimable para reconstruir la experiencia de los propios prisioneros
indigenas en su transito de la sociedad indigena libre a la incorporacion forzada en la sociedad
criolla provincial, y serdn como hemos dicho la fuente principal que utilizaremos para nuestro
trabajo.

Carlos Rusconi y los testimonios de indigenas esclavizados
en Mendoza a mediados del siglo XX

La tarea de reconstruccion de las memorias e historias de esos indigenas es muy ardua,
ya que las elites dominantes y apropiadoras ocultaron en lo posible los hechos para evitar ser
acusados de esclavizacion. Muy especialmente, se evitd dejar constancia de datos que permi-
tieran identificar concretamente a los prisioneros esclavizados. Esto tuvo que ver en parte pro-
bablemente con evitar consecuencias legales individuales de los perpetradores, pero considero
también que se relaciona con ciertos aspectos politicos e identitarios del propio estado-nacion
argentino. Como hemos analizado en otras oportunidades, la necesidad de legitimar la apro-
piacion de personas en un estado de derecho liberal como el argentino de la época implico el
velamiento de tales procesos y el intento de borrar, precisamente, las caracteristicas individua-
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les de los afectados (Escolar y Saldi, 2018a; Escolar y Saldi, 2018b)’. Esta tarea conto con la
complicidad de la iglesia catolica que administraba el registro individual a través de las actas
de bautismo de los indigenas dados a quienes figuraban como padrinos (Escolar y Saldi, 2018a;
Escolar y Saldi, 2018b). Como hemos analizado en estos trabajos, hasta 1884 que se crea el
Registro Civil las actas de bautismo eran el unico elemento legal de registro individual de las
personas, es decir no solo como parte de la grey catdlica sino también de la ciudadania nacional.
Los sacerdotes que anotaban las actas bautismales sistematicamente obviaban los datos de los
padres biologicos y colocaban nombres espafioles, ademas del apellido del padrino o madrina
de bautismo (Escolar y Saldi, 2018; para La Pampa ver Salomén Tarquini, 2010; Pérez Zavala,
2022), quienes eran la Unica referencia legal de identidad, manteniendo control sobre los afecta-
dos merced a la patria potestad.

Pero también existio una finalidad simbdlica, identitaria, del borramiento de las identifi-
caciones indigenas. Tiene que ver con lo que he denominado el “mito de fin” de los indigenas
en Argentina constituido sobre la Campana del Desierto (Escolar, 2012) es la instauracion re-
trospectiva de ese evento (en los discursos historiograficos y en la imaginaciéon popular) como
causa de la desaparicion de “remanentes” indigenas en la poblacion. Se trata de un tropo refun-
dacional de la Argentina que permite postular una nueva comunidad nacional imaginada como
blanca y de origen europeo.

Por tales motivos resulta crucial la reconstruccion de las biografias de prisioneros y prisio-
neras que atraviesan (y desmienten) las periodizaciones de la supuesta “extincion” indigena,
ademds de permitir conocer y denunciar la esclavitud identificando victimas y responsables,
tanto politicos y colectivos e individuales. Se trata de cubrir la escasez de memorias y trayecto-
rias de vida concretas que plasmen la experiencia de continuidad de los indigenas entre el perio-
do previo y posterior a las campafias militares, entre la vida en los territorios indigenas libres y
su incorporacion forzada en la sociedad argentina. Particularizar permite, ademas, humanizar
la experiencia de los prisioneros indigenas, sacandolos tanto de los modelos teoricos e historicos
macro como de las meras referencias generales o estadisticas.

Rusconi representa una rareza dentro del campo académico e intelectual de la Argentina
y especialmente de Mendoza ya que, a contramano de la fuerte tendencia a ocultar el reparto
y esclavitud de prisioneros, y aun de manera inconsciente, realizd un aporte invaluable para
evidenciar estos hechos, mostrar la continuidad de las victimas hasta mediados del siglo XX y
recuperar su voz. Entre fines de la década de 1930 y principios de la de 1950, este naturalista y
antropologo autodidacta, discipulo de Carlos Ameghino, (hermano de Florentino, el famoso na-
turalista) desarrolld una extensa y diversificada tarea de investigacion en la provincia de Men-
doza. Habiendo trabajado principalmente como paleontologo en Buenos Aires y Entre Rios,

9 Segun los estudios de la Campana del Desierto como un genocidio, esta situacion es otro de los aspectos compara-
bles del manejo de los prisioneros indigenas con la apropiacion de los hijos de desaparecidos por parte de militares durante la
dictadura de 1976-1883 en Argentina (Lenton, 1999; Pérez, 2016; Escolar, 2012, entre otros). En la mayoria de estos aportes
el intento de borramiento de las identidades tiene que ver con la destruccion de los lazos sociales y familiares de los bauti-
zados como un aspecto central de las practicas genocidas. Sin embargo, creo que otro aspecto central, menos explorado y no
reductible a la nocidon de genocidio, es la esclavitud indigena cuyos antecedentes en la region se remiten a la época colonial
hispana y enfrent6 nuevas contradicciones legales y politicas en el estado nacional moderno.
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aceptd en 1937 el cargo de director del Museo de Historia Natural de Mendoza. El director del
Jardin Zooldgico de La Plata, Dr. Carlos Marelli, lo habia recomend¢ para el cargo frente a una
solicitud del gobierno de Mendoza, motorizada por el fundador de la Universidad Nacional de
Cuyo y la Junta de Estudios Histéricos de Mendoza Edmundo Correas. Rusconi sin embargo
no se limitd a organizar al museo sino que desarroll6 investigaciones sobre paleontologia, bota-
nica, mineralogia, arqueologia, antropologia fisica, lingiiistica, folklore y etnografia, a través,
segun el, de 360 trabajos de campo (Rusconi, 1961, p.8). Su estilo ecléctico, dspero caracter y,
sin dudas, la competencia por parte de referentes intelectuales locales abon6 el terreno para los
cuestionamientos. Salvador Canals Frau, otro recién llegado como primer director del Instituto
de Etnografia Americana de la Universidad Nacional de Cuyo, fue una de las cabezas visibles
de la oposicion de los académicos de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad contra
Rusconi (Bércena, 1989). Canals Frau cuestiono entre otras cosas el desorden y la evidente falta
de rigor en el tratamiento de algunos temas, sus arriesgadas hipotesis sin fundamento y su fi-
delidad a teorias perimidas, como la conviccion —siguiendo a sus maestros Florentino y Carlos
Ameghino— de la existencia del hombre fosil argentino (Barcena, 1989, p. 23; Rusconi, 1961,
p. 40-52; Canals Frau, 1946)".

Canals Frau, quien seria uno de los representantes mas conspicuos de la antropologia argen-
tina entre las décadas de 1940 y 1960 era el prototipo de etndlogo académico que contrastaba
con el perfil autodidacta de Rusconi. Aunque habia estudiado en Berlin y era un representante
conspicuo de la escuela historico-cultural, de origen aleman, en la que participaron figuras
como Oswald Menghin y José Imbelloni, algunos de ellos asociados ideologicamente al nazis-
mo, llegd a Mendoza en 1937 exilado de la guerra civil espafiola en la que estuvo asociado al
bando republicano. En un contexto simpatizante con el franquismo y el fascismo, pero raquitico
en términos académicos, le fueron ofrecidas dos catedras en la universidad. Sin embargo, se-
gin me comentara el fallecido filésofo mendocino Arturo Roig, habia sido mantenido bajo una
constante vigilancia ideologica.

Otro aspecto interesante de Canals Frau marca una diferencia importante con las practicas
de Rusconi. El Catalan negaba todo resabio indigena contemporaneo, abocado como estaba a
la etnohistoria de culturas supuestamente pristinas, previas a, o al poco tiempo de, el contacto
colonial, y considerando que el cambio cultural habia hecho desaparecer inexorablemente las
identidades indigenas. Esta postura era, al parecer, no sdlo teodrica, sino también llanamente
politica, en el sentido de que constituia una actitud consciente de preservacion frente a las
relaciones de poder locales. En efecto, Roig habia conocido en su adolescencia a Canals Frau,
intimo amigo de su padre, el pintor también catalan Fidel Roig Matons. Este habia desarrolla-
do una obra pictdrica relativamente indigenista sobre los laguneros de Guanacache, a quienes
retrataba como huarpes (Escolar, 2007). Realizé numerosos viajes a las Lagunas de Guana-
cache para pintar lo que consideraba folklore y biotipos huarpes existentes y en 1946 realizo

10  Estateoria, elaborada por el famoso antropdlogo y naturalista Florentino Ameghino en 1890, postulaba que el ser
humano habia surgido en la era terciaria en las pampas argentinas y desde alli habia emigrado paulatinamente al resto del
mundo. El antropdlogo checo Alex Hrdlicka rebatio ya a principios del siglo XX esta teoria mostrando que Ameghino se
habia basado en restos de primates mezclados con huesos humanos mucho mas recientes y que los estratos excavados eran
del cuaternario y no del terciario.
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una exposicion conmemorando por primera vez en Mendoza el Dia del indio Americano''.
Pensaba colocarle a la serie pictérica el titulo de “Huarpes”, pero Canals Frau lo alecciond de
que no era correcto considerar a los huarpes como un pueblo existente y le sugirio el titulo que
finalmente adopt6 el pintor: “Vestigios huarpes”. En las conversaciones que escuchaba Arturo,
Canals Frau no solo trataba de convencer a su padre de no denominar “huarpes” a sus modelos
pictéricos por una cuestion tedrica, sino que advertia el caracter peligrosamente subversivo
que esa postura tenia en el contexto local. Especialmente, contaba que ¢l mismo debia ser muy
cauteloso en tal sentido para no exponerse a represalias que pudieran provocar la cesantia de
sus cargos, o peor aun, su expulsion a Espafia. Se revela asi el anti-indigenismo militante de las
elites mendocinas, y como su negacion de la presencia indigena no sélo era parte de una narra-
tiva identitaria “blanca”, sino una perspectiva ideologica concreta ligada a las disputas de larga
y corta duracion sobre la tierra y el agua expropiada a los indigenas, huarpes y mapuches. Por
ello, entre otros probables motivos, Canals Frau nunca se aboco a los indigenas contemporaneos
de Mendoza sino que hizo foco en la historia colonial de los huarpes, un pueblo considerado
extinguido, version que contribuyo6 firmemente a fortalecer.

Esta posicion parece haber dado pie a un enfrentamientos solapado entre Canals Frau y
Rusconi. A poco de ocupar su cargo de director del Museo de Historia Natural, en 1937, un
centenar de habitantes de las desertificadas lagunas de Guanacache se movilizaron a la ciudad
de Mendoza para peticionar al gobierno provincial por el agua de sus lagunas, desviadas por
las elites a los modernos vifiedos y parques urbanos (Escolar, 2021). Esta aparicion de los des-
harrapados pobladores de lo que habia sido un reducto de los huarpes desde la época colonial
parece haber puesto en cuestion las percepciones €tnicas y raciales hegemonicas de al menos
parte de la sociedad urbana mendocina, que consideraba inexistente la poblacion indigena en la
provincia. Seglin escribido Rusconi, “En este contingente humano, algunas personas creyeron
ver a los aborigenes puros y cuando no a los representantes de la tipica nacion huarpana”
(Rusconi, 1961, p. 111). Muchos de esos laguneros acudieron a visitar el propio museo, donde
su Director los entrevisto y fotografid, dando origen a un interés del naturalista en los relictos
raciales y culturales indigenas y un vinculo que lo llevo a realizar numerosos trabajos de campo
en la zona. Pero Rusconi hizo algo todavia mas disruptivo para esa sociedad conservadora que
tenia a la secular “lucha contra el indio” y su corolario, la Campaiia del Desierto, como la gesta
definitiva de su épica civilizatoria y blanqueadora. Indagd obsesivamente sobre las historias
y memorias de los indigenas repartidos luego de las campafias militares en Mendoza. Reali-
70 asi, en toda la provincia, una serie de entrevistas a ancianos indigenas provenientes de la
Pampa central, la Patagonia y el sur de Mendoza. Como hemos dicho, ese material, intercalado
fragmentariamente dentro de los cuatro tomos de su monumental obra Poblaciones Pre y Post
Hispanicas de Mendoza (1961-1962) y diversos articulos, constituye un testimonio invaluable
sobre la presencia de los indigenas hasta mediados del siglo XX y sus memorias de la vida an-
terior a su sometimiento, las campafas militares, el traslado, reparto, reduccion a servidumbre,
y eventual emancipacion y reinsercion en la sociedad “criolla”. Si bien Rusconi poseia varios
de los mismos prejuicios evolucionistas y racistas predominantes en la época, cuestion6 a partir

11 Arturo Roig, comunicacion personal.
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de su trabajo de campo arqueologico y etnografico la falta de conocimiento de terreno de los
autodenominados etnélogos como Canals Frau:

Si no me hubiera impuesto la tarea de realizar mas de 360 viajes por las mas apartadas zonas
de Mendoza y regiones limitrofes, no se habrian podido obtener millares de piezas (...) Para los
hombres de estudio que actiian en medios donde abunda o son frecuentes las familias abori-
genes y hacen alli una vida més o menos primitiva, no les resulta dificil obtener, al final de su
jornada numerosos informes étnicos. Pero en Mendoza, San Juan, San Luis, parte de Neuquén
etc., donde el aborigen de tolderia ha desaparecido por completo y sélo se encuentran indivi-
duos aislados, confundidos con la poblacion criolla, o bien alejados de los centros urbanos,
haciendo vida de ermitafios en los perdidos valles, quebradas del sud occidental mendocino (...)
toda vez que llegaba a mis oidos la existencia de algun aborigen, de inmediato acudia a entre-
vistarlo: obtener sus mediciones antropométricas, examinar su fisico, averiguar su ascendencia

y descendencia; su localidad de nacimiento, etc... (Rusconi, 1961, p. 8-9).
Y refiriéndose implicitamente a Canals Frau:

(...) no se hace mas que repetir las mismas versiones, a veces con distintas palabras de corte
académico, como algunos que escriben temas de etnografia, de antropologia de arqueologia,
etc. sin conocer los medios geograficos y hasta desconocer la materia que tratan (...) y hasta
pueden desorientar a los lectores con sus aseveraciones hechas sobre el pupitre de una biblio-

teca.” (Rusconi, op. cif).

Las memorias de mujeres mapuche esclavizadas
durante y después de la Campana del Desierto

La obra de Carlos Rusconi es hasta ahora uno de los escasisimos documentos, sino €l unico,
que rescata el testimonio de los propios indigenas repartidos y esclavizados sobre su experien-
cia, entre 1939 y 1943. Por ello, consideramos que amerita el laborioso trabajo que demanda re-
construirlos. En efecto, el autor no sistematizo el material reuniéndolo en un texto relativo a cada
informante, con el conjunto de sus aportes o las entrevistas completas realizadas a cada uno.
Por el contrario, fue colocando fragmentos, la mayoria de las veces en forma de comentarios o
discurso referido sobre lo dicho por sus informantes, a lo largo de toda su obra, como insertos
que aportan ejemplos o explicaciones sobre muy diversos temas, desde la tintura de la lana, la
alimentacion o practicas religiosas, redes de parentesco, linajes, caciques y traslados forzosos.
Solo el volumen principal de Poblaciones Pre y Post Hispanicas de Mendoza correspondiente
a “Etnografia” consta de més de 700 paginas de gran formato y apretada escritura. Una de
las tareas planteadas en esta investigacion es intentar reunir todas las intervenciones citadas o
referidas relativas a cada informante en textos unificados que nos aproximen a sus discursos y
memorias individuales. La finalidad sera tanto reconstruir sus biografias y perspectivas, como
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analizar la informacion historica y etnografica que proporcionan, comparando los testimonios
particulares entre si. En este trabajo pretendo introducir una reconstruccion preliminar y toda-
via incompleta de dos casos, correspondientes a mujeres entrevistadas. Tomasa Culipis, de Rio
Negro y, Maria Isabel Unepeo, de la Pampa.

La mayoria de las mujeres cuyos testimonios estoy recuperando recordaban su captura y
traslado a Rodeo del Medio y manifestaban, segiin Rusconi, mucho desagrado por el General
Ortega, a quien responsabilizan de todos sus males. Las principales referencias de origen de
las antiguas prisioneras entrevistadas eran su antiguo territorio y los caciques que conocian o
a los que respondian. Sus recorridos desde que llegaron a Mendoza parten en general de una
instancia en un campo de concentracion o centro de distribucion, la separacion de su familia
y posterior entrega a patrones y el paso por diversas familias apropiadoras. En muchos casos,
como el de Tomasa Culipis, quedaron en las estancias de Ortega y algunas con los afos salieron
de su orbita o de otras familias apropiadoras y quedaron libres, o como siervas, o empleadas
domésticas en casas de familias de clase media. En el caso de Tomasa Culipis y Maria Isabel
Unepeo, eran hijas de caciques.

Tomasa Culipis

Segun Rusconi, Tomasa Culipis tenia una mirada “fija, penetrante, escudrifiadora y [sus
ojos] salian de sus parpados como ventanas semiabiertas” (Rusconi, 1961, p. 18). Al momento
de las entrevista de Rusconi, realizadas entre 1939 y 1940, Tomasa estimo su edad en 95 afios,
aunque segun ella habria sido traida a los 25 afios de edad a mediados de la década de 1880, lo
que arrojaria una edad de alrededor de 80 (Rusconi, op. cit.). Provenia de una larga familia de
caciques de Rio Negro y Neuquén. Sin embargo, segiin Rusconi comenta en otro lugar, Tomasa
habia nacido en el sur de la actual provincia de Mendoza, en el actual departamento de General
Alvear (Rusconi, 1940). El entonces Coronel Ortega habria sorprendido a la tolderia donde ha-
bitaba y se la habria llevado con toda su familia al centro de Mendoza cuando ella tenia 15 afios.
Es posible que el traslado a Mendoza haya sido en 1886 ya que recordaba que habia llegado en
la época de la epidemia del colera que fue en ese afio. Seglin relataba, realiz6 el viaje desde sus
tolderias hasta Mendoza a pie, a caballo y en carreta (Rusconi, 1961, p. 123-125).

Era sobrina del cacique Valentin Sayhueque, a quien vio varias veces y conocié también a
los caciques Numuncura y Baigorrita. Su madre era Ana Culipis, cacica y hermana del cacique
Andrés Culipis, y su padre Antonio Kayutur, ambos caciques, Antonio del sur de Mendoza y
parte de Neuquén (Rusconi, op. cit.). Culipis y Kayutur habrian sido sacados por el general
Julio A. Roca de sus tolderias de Rio Negro con toda su familia y entregados a Rufino Ortega.
Este los llevo a su estancia-campo de concentracion de Rodeo del Medio, en Mendoza, donde
ambos tenian el rango de caciques. Segiin Tomasa, ellos mandaban a toda la poblacion indigena
sometida en la estancia (Rusconi, 1962, p. 102).

Tomasa informo sobre varios parientes que fueron llevados por el Gral. Ortega. Su madre
Ana, cacica de Rio Negro, casada con el cacique Antonio Kayutur; sus hermanos Antonio,
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Juan Domingo, Manuel Juan, Valentin, Agustina, fallecidos entre 1900 y 1912, con excepcion
de Valentin, en la propiedad de Ortega en Rodeo del Medio; su tio Andrés Culipis y sus primos
Alfredo, Matilde y Angela, fallecidos también en Rodeo del Medio entre 1914 y 1920 (Rusconi
1962: 119-121). Tomasa a su vez tuvo tres hijos con Jos¢ Maria Diaz, indigena de Neuquén: Ru-
fina, Avelina y Lorenzo.

Segun el historiador Isidro Maza, que vivié en Rodeo del Medio y la conocid, habia sido
lavandera de ropa en la casa de Rufino Ortega (Maza, 1992, p. 45). Tomasa se quejaba amar-
gamente de Ortega y su traslado, como transcribe Rusconi: “4lla padre rico, muchos animales,
aqui muy pobre, morir de hambre. Yo india, nadie mirar a mi. Hijo pobre, no trabajar nada”
(Rusconi, 1961, p. 124). Rusconi agregd que tuvo dos hijos, uno de los cuales fue preso por
matar a su padrastro. Dice el autor, siguiendo a Tomasa, que teniendo en cuenta Ortega que los
Culipis era una familia muy importante y que su hermano Andrés era uno de los principales
capitanejos, o caciques “de la indiada concentrada en Rodeo del Medio”, le cedid muchos afos
después a ella unas tierras en Colonia Jara, en las proximidades de su estancia de Rodeo del
Medio. Estas fueron expropiadas por los hijos de Ortega, y en sus ultimos afios vivia en un
rancho al sudeste de la localidad (Rusconi, 1962, p. 120-121; Maza, 1992, p. 47). Segun Juana
Rivarola, contemporanea de Tomasa (Rusconi, 1962, p. 121) y el historiador Isidro Maza (1992,
p. 47), ambos oriundos de Rodeo del Medio, Tomasa era una famosa curandera o machi. Maza
afirmaba que las damas de alta sociedad contaban que tenia especiales virtudes, y su rancho era
visitado permanentemente siendo “venerada como La Médica (Machi)”. Murid en 1943, con
una edad aproximada de 95 afios y una gran concurrencia asistio a su sepelio (Rusconi, 1961,
p. 120-121; Maza 1991, p. 47). Apoyando los indicios de Tomasa como machi, Rusconi agregd
en otro volumen que personas muy allegadas le dijeron que Tomasa solia colocarse “un vestido
raro” y se la veia hacer ciertas gesticulaciones a determinadas horas de la noche “tal vez en
aquellos momentos cuando creia estar en contacto con algunos de sus espiritus predilectos o
protectores” (Rusconi, 1962, p.485).

Maria Isabel Unepeo

Unepeo fue una de las informantes clave del naturalista y antropdlogo, a quien proporciond
abundantes datos del mundo indigena y de su experiencia de reinsercion forzada en la socie-
dad mendocina. Sin embargo, como he mencionado, Rusconi no sistematizé estos testimonios
sino que intercald fragmentos de informacion a lo largo de su extensa y desordenada obra de
acuerdo a los temas que iba tratando. En lo que sigue voy a reponer sus registros de bautismo y
los fragmentos de informacién que Rusconi proporciona de la propia Unepeo en el Volumen I
Etnografia de Poblaciones Pre y Posthispanicas de Mendoza, de 1961.

Encontré datos de ella en los registros bautismales que son consistentes con lo que Rusconi
menciona. Hay dos ingresos con datos que posiblemente refieren a Unepeo. El 26 de enero de
1882 aparece bautizada Maria Aira calificada en la solapa como “pampa natural” de edad des-
conocida, y luego en el cuerpo del acta como “indigena natural hija de pampa”. La madre es
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nombrada como “Isabel Pampa” y su padre como, “Meliquio, Pampa del sud”. Los datos son
consistentes con la clasificacion pampa adscrita a Maria Isabel por Rusconi. También coincide
el nombre Maria con parte del consignado por Rusconi (Maria Isabel Unepeo) y sobre todo con
el nombre del padre, que Maria Isabel comunica a Rusconi: Maliqueo. Sin embargo, encontré
otro registro de bautismo que pertenece sin duda a Maria Isabel, de casi tres afios después, el 6
de noviembre de 1884. Indica a una Maria Isabel como de aproximadamente 35 afios de edad"
e “india Pampa” y sefiala que sus padrinos son el Dr. Carlos Lagomaggiore y Catalina Mabel
de Lagomaggiore. Esto coincide con los datos que proporciona Maria Isabel, quien menciona
que cuando llegd a Mendoza estuvo en la casa del Dr. Lagomaggiore muchos afios (Rusconi,
1961, p. 130). Podria tratarse de un doble bautismo de la misma persona, como hemos obser-
vado en algunos otros casos de indigenas bautizadas en las parroquias de Mendoza. Si bien no
hemos arribado a una explicacion concluyente para estos casos, como hemos analizado en otros
trabajos esta practica podria haber respondido a actos de reapropiacion de las prisioneras por
parte de nuevos actores, donde el bautismo y la designacion de nuevos padrinos legitimaba o
“cuasi-legalizaba” su apropiacion por parte de éstos (Escolar y Saldi, 2018a; Escolar y Saldi,
2018b). Finalmente, hay indicios de que hubo por lo menos otro cambio de residencia, del cual
no hemos encontrado sin embargo un acta de bautismo. Unepeo manifestd que fue entregada
al doctor Lagomaggiore, pero luego de muchos afios paso a la casa de otra familia de la ciudad
de Mendoza en la calle Belgrano al 600 (Rusconi, 1962, p.128). Esta situacion de reapropiacion
reiterada evidenciaria también el duradero caracter de virtual esclavitud de Unepeo en la so-
ciedad mendocina, mostrando que la recepcion original por parte de una familia mendocina no
constituyd un caso de “adopcion” y re-familiarizacion efectiva.

Las memorias de Unepeo alcanzaban un rango muy importante ya que, como vimos llegd
a Mendoza con 35 afios de edad en 1884 y vivid hasta la década de 1940. Es decir, habia per-
manecido toda su juventud hasta la vida adulta en las tolderias de su padre y recordaba muy
claramente hechos y costumbres de esa época o anterior, a partir de las memorias recibidas de
sus mayores. Y a su vez, habia vivido en Mendoza hasta edad muy avanzada, por lo que sus
recuerdos eran vivos aun hasta la década de 1940.

Rusconi proporciona algunas claves lingiiisticas de su discurso e indicios de haberlo in-
tervenido en diversas formas, como veremos, como asi también rasgos de su metodologia de
registro. Por un lado, sefialdé que gracias a su gran memoria “he podido reunir estos interesan-
tes datos, que fui ordenando durante muchas conversaciones sostenidas con ella” (1961, p.
358). Esto es consistente con la idea de al menos la existencia de anotaciones especificas que
sistematizaron en parte las entrevistas, presumiblemente tanto abiertas como estructuradas. En
cuanto a la lengua, manifest6 que la indigena hablaba “un araucano bastante castellanizado”
(Rusconi, 1962, p. 215). En otro lugar invirtio la formula y escribié que “hablaba un castellano
con bastante mezcla de araucano” (1961, p. 358). Y finalmente caracterizd que “esta mujer ex-

12 Este segundo registro aporta mas datos sobre la edad de Uenepeo. Rusconi le habia atribuido 80 aflos de edad al
momento de sus entrevistas en 1941. Sin embargo, en el acta bautismal de 1884 se la supone “como de 35 afios de edad”
(Mendoza, capital, Parroquia de San Nicolas, Bautismos, vol. 39, 1883—1884, f. 174) implicando que habria nacido hacia 1850
y que en 1941 entonces podria haber rondado los 90 afios.
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presabase en un araucano-castellano y en cierto modo como el “champurria” de los chilenos”
(Rusconi, 1961, p. 361). En cualquier caso, la forma en que reproduce en sus publicaciones el
habla de Unepeo es desordenada, como el resto de su escritura. En ocasiones, el naturalista pre-
tende reproducir los rasgos fonéticos, gramaticales y lexicales, mientras que en otras estiliza su
discurso en un espanol mas o menos limpio de tales marcas.

Para Rusconi no parece haber sido facil lograr la suficiente confianza con ella para po-
der conversar: “su idiosincrasia o su psiquis”, escribio, “se mantenia latente con los modales
y actos de las indigenas de tolderia. Era recelosa, poco comunicativa’. El recelo estaba sin
duda causado por las experiencias violentas sufridas en su apresamiento e incorporacion a la
sociedad criolla. Relaté a Rusconi que luego de ser sacada de sus tolderias, realizaron marchas
forzadas en la que ocurrieron numerosas muertes, incluyendo la quema por parte de las fuerzas
de Rufino Ortega de Huichal, el hijo del cacique Cumilaf (Rusconi 1961, p.129).

Unepeo me ha referido que una buena parte del trayecto desde Naen-Co a Mendoza lo hizo de a
pie, pero ella pudo presenciar la muerte de muchas personas, algunas de cierta edad, que caian
agobiadas por el extraordinario cansancio y estos eran dejados en el camino para satisfaccion
de las aguilas, caranchos, etc. Pues, los militares encargados de conducir a esa caravana hu-

mana y famélica no siempre disponian de caballos para los vencidos (Rusconi, 1961, p. 185).

Isabel era de Naen-Co, en la actual provincia de La Pampa. Su padre habia sido baqueano
de las fuerzas del ejército argentino (Rusconi, op. cit.)® . Segin comento, al igual que otros ca-
ciques con los que se relacionaba, Maliqueo colabord con el ejército argentino en la persecucion
de los grupos “alzados” supuestamente buscando mantener la paz, pero como a los demas fue
traicionado por los militares. Rusconi reproduce en esta oportunidad su discurso, evidentemen-
te intervenido, limpio de marcas lingiiisticas indigenas.

Muchos de los caciques, capitanejos que cayeron bajo los militares del general Roca vivian
en paz. Procuraban ellos mantenerla a toda costa, persiguiendo grupos Aucas que no querian
someterse a los militares. Pero algunas divisiones de la Expedicion han hecho caso omiso a pa-
labras de seguridad dadas por los caciques amigos de mi padre y entonces arrasaron con todo.
Llevaron los animales que teniamos y todo lo de nosotros. Los mozos y mujeres nos arrearon
y llevando a las distintas fincas de Mendoza, San Luis, y provincia de Buenos Aires (Rusconi,
1962, p. 215).

Segun Rusconi, presuntamente informado por Unepeo, Maliqueo era un cacique Picunche
de Neuquén que durante un tiempo estuvo sujeto al cacique Purran y luego recal6 en la region
pampeana, donde fue aliado de Baigorrita, Epumer y Mariano Rosas (aunque también, mencio-
na, del cacique Sayhueque quien era de mucho maés al sur). Una carta de Rudecindo Roca, quien

13 Existieron escuadrones de los denominados “indios amigos” y caciques que fueron baqueanos del ejército e in-
cluso lucharon contra los otros indios. Algunos recibieron tierras, pero la mayoria fueron finalmente despojados. Existe una
extensa literatura sobre el tema.
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dirigi6 las campafias preliminares de la Campafa del Desierto en la Pampa Central en 1878
informa que cerca de Pohitahue captur6 al cacique “Meliqueo”, cinco capitanejos, 76 indios de
lanza y 230 de chusma, incluyendo prisioneros y presentados (Olascoaga, 1930, p. 116). Unepeo
proporciond abundantes datos de sus lazos familiares. La “seriora de Maliqueo™ (segiin Rus-
coni asi se expresaba Maria Isabel sobre su madre) se llamaba Carcuanquil. Con ella tuvieron
tres hijos varones: Nancuerr, Forma y Melihuen (Rusconi, 1962, p. 215). Un hermano del padre
era el cacique Cayupan, quien era muy querido por ella, que recordaba todos los miembros de
su familia. Segun dijo, Cayupan también era muy apreciado entre los grandes caciques de la
Pampa, principalmente Baigorrita y Mariano Rosas (Rusconi, 1862, p. 100). En la relacion que
hace Lucio Mansilla de su entrevista con Mariano Rosas en Una excursion a los Indios ran-
queles, este dijo que a los jefes de Leubuc6 en la Pampa Central, Mariano Rosas y Epumer, les
seguian como principales capitanejos Cayupan y Melideo (posiblemente Maliqueo)'. Ademas
de los ya mencionados, también conocio otros famosos caciques como Baigorrita, Llanquetruz
y su hijo Pichuin.

Isabel afioraba sus lugares de origen y creia que, en las actuales provincias de La Pampa,
Rio Negro y Neuquén, existian alin los indigenas de cuando ella era joven: “4 Unepeo le gusta-
ba conversar cosas de su tierra y las recordaba con mucha tristeza. Creia ella de que existian
aun, tolderias en los parajes en donde habito desde joven” (Rusconi, 1961, p. 336). Como narra
con candor el naturalista, “preferia la vida de tolderia, de libertad, a la vida de la ciudad que
consideraba ella como una gran carcel de sacrificios y miserias pese de que (sic) gozaba de los
beneficios acordados por la Caja de Jubilaciones y Pension (sic) a la Vejez e Invalidez” (op. cit.,
p. 719). Tuvo finalmente una hija adoptiva, Rosario, “india pampa” segiin Rusconi, de quien no
proporciona mas datos (op. cit., p. 358).

Ademas de estos datos genealdgicos e histdricos, Unepeo realiz6 numerosas descripciones
culturales y sociales del mundo indigena previo a la conquista militar. Uno de los principales
recuerdos es el impactante sepelio de un gran cacique (op. cit., p. 359). Al contrario que en otras
referencias a su discurso, Rusconi afirmé aqui que su texto reproducia en forma casi literal el
discurso de la entrevistada y que solo modifico levemente la redaccion (Rusconi, 1961, p. 361).
En su inscripcidn incluy6 ademas entre paréntesis los términos “araucanos” utilizados original-
mente, junto a su traduccion, que incorporo al cuerpo principal del texto' .

Entre sus recuerdos de tolderia conservd siempre en su memoria un caso motivado con la
muerte de un gran “cachique”. Dijome que “nunca visto tanta quente y tantos quefes e indios
reunidos en esa ocasion”. Alli se juntaron para esa ceremonia (e/tzm) y para hacer el homenaje
a tan mentado cacique. Sobre todo, porque suponian que la muerte se habia debido a un en-
venenamiento causado por un calcu o brujo. Pero, por otra parte, sus familiares habian deter-
minado averiguar las causas mediante un huitdn que debia ser llamado de lejos, y al parecer,

consiguieron aclarar el hecho.

14  Mansilla, en Rusconi, op. cit.

15 Este dato es muy interesante porque sugiere que Rusconi disponia de una transcripcion exacta o una grabacion de
su entrevista, y posiblemente de otras, las cuales como he mencionado, no he podido hallar hasta ahora.
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Durante la primera noche se congregaron en los toldos del finado una gran cantidad de muje-
res y entre ellas dos machi, siendo la tercera una novel, o sea la machi-laquel. Las primeras se
habian embadurnado de negro y continuamente rodeaban al difunto colocado sobre un catre.
Tocaban a intervalos de tiempo una especie de tambor (cultrun); llevaban una tea encendida y
en otras circunstancias una pipa (puitrd) con la cual expedian humo y rociaban el cuerpo del
muerto. Con esta accion no solo alimentarian el deseo del espiritu del muerto, sino, ademas,
porque el humo tenia la virtud de ahuyentar los malos espiritus, especialmente los colabora-
dores de huecufi. En la proximidad del toldo se hallaban sus amigos, quienes a intervalos de
tiempo, continuaban con comilonas y chupas. En cambio, el sector donde se encontraban los
parientes mas allegados, era continuamente visitado por mujeres. Alli estaba la machi cerca
del muerto haciendo contorsiones y diciendo palabras adecuadas al caso coma alentando a la
familia en desgracia. La noche, dice Unepeo, se presentd con tormentas, truenos (tfrelcan) y
muchos llefquen o relampagos, pero después inicié una serie de plegarias la machi y el feno-
meno atmosférico amaino.

Al dia siguiente se presentaron a los toldos més de un centenar de “‘quentes con sus cachiques”.
Vestidos con sus mejores prendas de chiripa, buenos recados, espuelas de plata, etcétera. Por
el contrario, los indios, en su mayor parte, llevaban plumones en la cabeza y un pendoén de
plumas enrostradas cerca de la punta de sus lanzas. El jefe los fue ubicando a los alrededores y
alli se procedi6 a carnear una yegua y se convido a los presentes, siguiendo de chupas hasta las
primeras horas de la tarde. Entonces, dice, se registré un gran movimiento de jinetes y comen-
zaron a alistarse para el el/tum, o sea el actual acompafiamiento. Iniciaron el recorrido cuatro
“cachiques” montados sobre caballos muy ataviados y con sus mejores aperos (amelcahuellu);
luego salia el pillai o féretro, llevado a pulso por ocho personas de las mas allegadas y colo-
cado el finado sobre una angarilla o especie de escalera recubierta con las prendas del muerto
(huanpu o huanpuu). Detras iba el caballo ensillado con los mejores aperos, mas dos perros
que continuamente aullaban. Més atras seguia la machi vieja de la tolderia, vestida con “traque
de duelo” o sea pintado de negro, con un gorro de plumas sujetado por un trarilonco o vincha.;
con sus retrihue, o sea las pulseras; con su gran tupu o especie de aguja terminada en un gran
disco plano y reteniendo al chamal; con sus /lancatu o adornos sobre el pecho; sus lluecave y
lluelcave o sea anillos; sus grandes colgantes auriculares (upul); sus trari-namun o adornos a
modo de pulseras en los tobillos, etcétera.

De vez en cuando se inclinaba hasta el suelo para levantar un pufiado de tierra que luego vertia
a los costados del camino. A continuacioén seguia la inmensa caravana, cuyo recorrido duro
cerca de una hora, y llegado el cortejo a un pequeno cerrillo o médano, se procedi6 a la sepul-
tura en la fosa. Aqui la machi vieja volvié a decir muchas cosas y pidié que el alma (pullini)
fuera al wenu o cielo, a reunirse con pulacum, esto es, el alma de sus mayores. También pidi6
a guenechén o nenechen (uno de los dioses supremos de los pehuenches, araucanos y pampas
araucanizados), que lo amparase de huecufit y de sus colaboradores, también malignos.
Después fue colocada una capa de paja en el fondo de la fosa y seguidamente el cadaver, que
se lo recubrid de mantas, poniendo a los costados y a la cabecera varias botijas con alimentos,
agua, etcétera, destinadas a tasii pulli fiealu, o sea, para alimentar el alma del difunto durante

su trayectoria hacia el largo camino o viaje. El apero del caballo se lo llevo el hijo mayor del
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muerto porque deseaba mantener con ello el recuerdo de su padre. Luego procediose a rellenar
la fosa hasta dejarla en forma de un monticulo que sobresalia de la superficie y terminada con
esa operacion, la machi, dice Unepeo, dijo “rengalum”. Entonces ordend la machi encender va-
rias fogatas afuera y no en el propio e/rum. Terminado el proceso de sepultura, “mucha quente”,
dice Unepeo, se fue retirando, pero otros volvieron al toldo de los deudos del difunto a darle los
ultimos pésames y alentarlos para que tuvieran fuerzas y voluntad suficiente y resignarse de la
pérdida del ser querido (Rusconi, 1961, p. 359-360).

Este relato es la serie narrativa mas larga de Unepeo que reprodujo Rusconi, como parte de
una seccion de su volumen sobre etnografia en que trata sobre los rituales indigenas. Llama la
atencion que mas de 50 afios después de su captura, y posiblemente varios mas de los eventos
narrados, este parece ser el recuerdo mas fuerte que preservo y transmitio. El énfasis esta colo-
cado en los distintos actores y actantes de la sociedad y cosmogonia mapuche, caciques, calcu,
machis, nguechen, huecuft, asi como las actividades, objetos, fases del ritual y significados de
cada accion. Primorosamente van conformando un cuadro en el cual Unepeo retenia en forma
muy vivida aquel mundo perdido, pero todavia presente. Es interesante como en el caso de
Tomasa Culipis también parece haber habido una voluntad muy fuerte de mantener este tipo
de recuerdos, en su caso materializdndose ella misma como machi y oficiando rituales mas o
menos secretos.

Comentarios finales

Este trabajo realiz6 una aproximacion, aun muy incompleta, a dos autobiografias de indi-
genas repartidas como virtuales esclavas en Mendoza durante la ocupacion militar de los terri-
torios indigenas del centro-sur de la Argentina hacia fines de la década de 1870 y principios de
la de 1880. Para ello nos basamos en un conjunto de testimonios de las mismas indigenas que
recogio el antropologo Carlos Rusconi entre 1939 y 1943, los cuales incluy6 en forma fragmen-
taria y dispersa a lo largo de su obra publicada, sobre todo en la segunda mitad del siglo XX.
Este material representa uno de los muy escasos documentos que reflejan, aunque en forma
mediatizada, la voz y perspectiva de las indigenas sometidas entre su paso de la vida en las so-
ciedades indigenas libres del centro y sur argentino a su incorporacion en la sociedad nacional y
provincial. Es decir, permiten por un lado una mirada relativamente individualizada de hechos
historicos fuertemente invisibilizados tanto en el sentido comtin de la poblacién como, hasta
hace poco, en las investigaciones histoéricas y antropologicas, y de su experiencia de “ambos
mundos” y siglos. El indigena pampeano y patagonico desde mediados del siglo XIX, cuan-
do nacieron y vivieron, y su paso violento y traumatico a la sociedad mendocina y argentina,
hasta casi mediados del siglo XX. La posibilidad de recabar este tipo de material tuvo que ver
por un lado por el caracter ecléctico y poco riguroso de Rusconi para los criterios académicos
predominantes en la antropologia local ademas de ser un ousider (aunque no ocurri6é con el
también extranjero Salvador Canals Frau), con fijar una posicion antagonica dentro del campo
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intelectual conserrvaddor local y, probablemente, con una reaccion a las injusticias cometidas
con los indigenas.

Las biografias parcialmente reconstruidas incorporan numerosos detalles particulares. De
hecho, esa es nuestra intencion en este trabajo. Sin embargo, me permito destacar algunos
puntos recurrentes, que dardn lugar a analisis ulteriores que no alcanzamos a realizar en este
articulo. Primero, el apego de las entrevistadas a sus grupos de origen, destacandose diversos
lazos politicos y de parentesco ampliado o més circunscripto, desde las redes sociales repre-
sentadas por diversos caciques, algunos muy distantes entre si, a los vinculos con padres y ma-
dres, hermanos y tios, con quienes en algunos casos pudieron mantener en el nuevo contexto.
Segundo, el violento proceso de pérdida de sus territorios de origen y traslado a Mendoza y el
disgusto con el general Rufino Ortega, sefialado como principal causante de los despojos y so-
bre todo de su ruinosa existencia en Mendoza. Tercero, el paso por un periodo al menos inicial
y relativamente prolongado de virtual esclavitud para, con el paso del tiempo, insertarse como
empleadas o criadas domésticas viviendo en casas de familia (Unepeo) u ocasionales (Tomasa
Culipis). Cuarto, la importancia y mantenimiento activo de sus recuerdos o practicas del mundo
ritual conocido en su infancia y juventud, que en el caso de Unepeo se mantenia a través de sus
detallados recuerdos y en el de Tomasa a través de su actividad como probable machi.

Sin duda estos casos no son representativos de todo el espectro de prisioneros trasladados.
La mayoria probablemente no haya nunca llegado a pasar de las condiciones iniciales de servi-
dumbre forzada o esclavitud, y ni siquiera hayan vivido mas que unos pocos afios. La persis-
tencia de ambas entrevistadas es notable por cuanto han subsistido mucho mas tiempo que la
mayoria de las personas de quienes contamos con datos. Sobre todo, hay dos circunstancias que
tal vez expliquen su supervivencia y su capacidad de recordar. Una, que ambas fueron captura-
das y repartidas en edad adulta. Otra, que eran hijas de caciques sefialados como colaboradores
del ejército o del propio Rufino Ortega en su estancia-campo de concentracion de Rodeo del
Medio. Es posible que su insercion haya sido por ello mas benigna, como lo muestra también el
hecho de que Tomasa haya recibido en un momento una porcion de tierra por parte de Ortega.

Resta analizar los demas testimonios recabados y elaborados por Rusconi para comparar
hasta qué punto estas caracteristicas son generalizadas en sus informantes, y contrastar la hi-
potesis de un tipo especifico de sujetos victimas que fueron capaces de elaborar sus recuerdos
de la vida anterior a la conquista y su incorporacion a la sociedad nacional. Jovenes adultos, de
cierto rango dentro del mundo social indigena, vinculados a caciques colaboradores del ejército
y que tal vez por ello tuvieron un tratamiento mejor, y posiblemente mujeres.
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